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Osmanlr’dan Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Siyasi Seckinlerin
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Political Elite’s Perception on Relationship between Geography and
Civilization during the Transition Period from Empire to Republic

Oz

Bu calisma Osmanlr’dan Cumhuriyet’e gegis siirecinde siyasi seckinlerin cografya-medeniyet iligkisine yonelik algisini incelemektedir.
Bu siirecte seckinler Batr’y1 iiretim, ¢aligkanlik, dinamizm, disiplin ve ilerleme ile 6zdeglestirirken, Dogu’yu duraganlik, tembellik, ka-
dercilik, yikim ve gerilikle iliskilendirirler. Daha da 6nemlisi, Osmanl’nin da pargast oldugu Dogu’yu yok olmaya ya da en iyi ihtimalle
tahakkiim altinda kalmaya mahkm goriirler. Bu nedenle “medeniyete” bir bagka ifade ile “Bati’ya” bir an 6nce dahil olmay1 hayatta
kalma meselesi olarak degerlendirirler. Dolayisiyla cografya algilar: bir tiir varolus krizi etrafinda sekillenmistir. Erken Cumhuriyet’in
Bati’nin bir pargast haline gelme gayreti de bu cercevede anlasilabilir.

Abstract

This study examines how the Late Ottoman and Early Republican political elite perceived the interrelation between civilization and
geography. The political elite associated the “West” with hard working, production, dynamism, discipline and progress, whereas they
attributed negative characteristics to the “East” such as stagnation, laziness, fatalism, devastation and backwardness. More impor-
tantly they were convinced that the East, of which Ottoman Empire was a part, was destined to be destroyed or most likely dominated
by the West. Therefore the political elite considered immediate necessity of becoming a part of the Western civilization a matter of
survival. Hence efforts of the Early Republican elite to become a part of the “West” can be regarded as a consequence of this existential
crisis which appeared during the Late Ottoman period.
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Giris

Osmanli-Tirkiye modernlesmesini irdeleyen calismalarin geneli batililasma ¢abasini Avru-
pa’nin etkisi ¢ergevesinde degerlendirirler. Ne var ki bu ¢aligmalarin 6nemli bir kism1 yonetici
elitlerin Bat1 ve Dogu medeniyetlerini nasil algiladiklarini, bir bagka ifade ile cografya-mede-
niyet iligkisini nasil ve hangi dinamikler etrafinda kurguladiklarini analiz etmez. Osmanli ve
Cumbhuriyet seckinlerinin zihninde olusan Dogu ve Bati imgesini masaya yatiran nadir calis-
malarin baginda Selim Deringil’in “Simgeden Millete: II. Abdilhamid’den Mustafa Kemal’e
Devlet ve Millet”, Sukrii Hanioglu’nun “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Zihniyet, Siyaset ve Ta-
rih” derlemeleri, Ussmama Makdisi’nin “Ottoman Orientalism”, Edhem Eldem’in “Ottoman
and Turkish Orientalism”, Meltem Ahiska’nin “Occidentalism: The Historical Fantasy of the
Modern”, Hakan Karateke’nin “Refik Halid’s Representation of Arabs in Gurbet Hikayeleri”,
Hiimeyra Tiiredi’nin “Erken Cumhuriyet Déneminde Oryantalizm ve Ulus Imaji: Lilo Linke
Ornegi”, Cengiz Kotan ve Pinar Ceylan’in “Refik Halit Karay’in Oykiilerinde Osmanli ve
Turk Oryantalizmi” baglikli makaleleri ve Maurus Reinkovski’nin “Diizenin Seyleri, Tanzi-
mat’in Kelimeleri: 19. ytizyil Osmanli Reform Politikasinin Kargilagtirmali bir Arastirmasi” ile
Zeynep Celik’im “Avrupa Sark’i Bilmez: Elestirel Bir Soylem” kitaplar1 gelmektedir.

Bu kaynaklar Osmanli-Turkiye segkinlerinin “kendi Dogu’sunu” kurgulamasini ve ge-
lismis Batr’nin hedefi haline gelmemek i¢in “medenilesmeyi” bir zorunluluk olarak gormelerini
masaya yatirmaktadir. Dolayisiyla bu calismada yukarida bahsi gegen akademik tartigma-
lar referans alinarak Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis siirecinde segkinlerin zihnindeki cog-
rafya-medeniyet iligkisinin varolus krizi etrafinda nasil sekillendigi, Dogu’nun yikim ve yok
olugla Bat’nin ise yasam ve gelismislikle 6zdeslestirilmesinin nedenleri irdelenecektir. Bati’ya
atfedilen ustiinlitk goz oniinde bulunduruldugunda seckinleri etkisi altina aldigi goriilen Or-
yantalist bakis acisi ile 19.ylizyihin ikinci yarisindan itibaren Osmanli’da popiiler hale gelerek
seckinleri varolug-yok olus ikilemine siiriikkleyen sosyal darwinist diigtincenin izleri takip edi-
lecektir. Dolayisiyla bu ¢alismaya kavramsal derinlik kazandirmak icin birbirine ickin olan bu
iki kavramin tzerinde durulabilir.

Edward Said, Oryantalizmi Avrupali devletlerin kolonileri tizerindeki siyasi ve ekono-
mik ntfuzlarini siirdiirmek igin icat ettigi “Dogu’ya iliskin sdylemler” olarak tanimlar. Said’e
gore bu soylemler Dogu’yu “geri, duragan, bagimli, tembel ve yardima muhta¢” gibi 6zellik-
lerle 6zdeslestirerek “Bati’nin Dogu tizerindeki” tahakkiimiinii ve somiurgelestirme faaliyet-
lerini megrulastirmay1 amaclar. Boylelikle Bati ve Dogu arasindaki “cografi ayrima yonelik
farkindalik” zihinlerde insa edilir. Bu dogrultuda Bati evrensel medeniyetin merkezi kabul
edilirken, Dogu medeniyetin diginda kalmig “ehlilestirilmesi gereken” toplumlarin yasadigi bir
cografya olarak goriilir. Dolayisiyla Avrupa kimligini merkeze alan “tek medeniyet” anlayigi
Avrupali olmayan toplumlara empoze edilir (Said, 2003, s. 1-12). “Cografi ayrim” ingasinin
yogunlastigi 19.ytuzyilin ikinci yarisi, Osmanl ricalinin var olus kaygisini derinden hissettigi
Tanzimat donemine denk gelir. Avrupa’nin baskisini hisseden seckinler imparatorlugu diivel-i
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muazzamanin siyasi niifuzundan korumak i¢in, Selim Deringil’in ifadesiyle Bati’nin kolonya-
list perspektifini 6diing alarak “kendi dogusunu” medenilestirmeye yonelir (Deringil, 2009,
166). Osmanli-Tiurkiye seckinlerinin Dogu’ya iliskin soylemlerinin Britanya’nin 6nde gelen si-
yasi elitlerinden Lord Cromer ve Arthur Balfour’un koloni toplumlari igin kullandigi ifadelerle
neredeyse birebir ortiismesi bu baglamda anlamlidir. Cromer ve Balfour Dogu’yu “irrasyonel,
cocukea ve ahlaktan uzak” gibi ifadelerle tanimlarken Bat’y1 “erdem, akilcilik ve olgunluk-
la” 6zdeslestirirler (Said, 2003, 40). Asagida ayrintili olarak durulacag: gibi Osmanli-Tirkiye
seckinleri, ozellikle 19.ytizyilin son ¢eyreginden itibaren, Dogu’yu benzer bir cercevede deger-
lendirirler. Ozellikle oryantalizmin bir diisiince disiplini haline geldigi Ingiltere ve Fransa’nin
(Said, 2003, 98) Osmanli topraklarina niifuz etme ¢abasinin yogunlastigi donemde oryantalist
soylemi “kendi dogusunu” tanimlarken kullandiklar gorulir.

Sosyal darwinizm ise Once liberal kapitalizmin 6ngordigt “bireyler arasi miicadele-
nin dogasini” aciklamay1 amaglarken, emperyalist miicadelenin kizigtigi 1860’lardan itibaren
“toplumlar arasi rekabete” teorik bir zemin saglamanin otesinde “gigli toplumlarin zayiflar
tizerindeki tahakkiimunii” megrulastirmaya yonelir. 1872de Britanyali gazeteci Walter Ba-
gehot “giiclii uluslarin diinya siyasetindeki egemenliginin dogasini” giindeme getirerek emper-
yalizmin ka¢imilmazligini vurgular. Akademisyen Karl Pearson ise giiclii irklar arasindaki re-
kabetin zayiflara hayat hakki tanimayacagini ileri siirer. Sosyal darwinizme elegtirel yaklasan
C.O. Ovington ise Evrim teorisinin somiirgecilerin isledigi suclarin araci haline geldiginden
yakinir (Crook, 1998, s. 3-4). Bagehot ve Pearson’un irk ayrimini vurgulayan agresif sosyal
darwinist yaklasimin Anglo-Sakson dusiince gelenegine etkisinin sinirli oldugunu ileri siirmek
mumkiindiir (Weihart, 1993, s. 470). Ne var ki, Almanya’nin birlesmesinin ardindan sosyal
darwinizmi savunan Alman dustintrler, uluslararasi siyaseti bir hayatta kalma meselesi olarak
gorurler. Dolayisiyla giiglii ve dayamigsmaci toplum modeli 1871 sonrasinda yeni bir sosyal
darwinist perspektif olarak dusiince dunyasindaki yerini alir. Almanya’nin énde gelen sosyal
darwinistlerinden Ernst Haeckel zayif ve ilkel toplumlarin yok olmaya mahktim oldugunu sa-
vunur (Weihart, 1993, s. 475). Haeckel’in goriislerini konumuz agisindan énemli kilan unsur
ise Osmanli seckinlerinin tizerindeki etkisidir (Cakan 2019, 157).

19. yuzyilda Avrupali entelektiiel ve siyasetcilerin zihinsel cercevesini sekillendiren or-
yantalizm ve sosyal darwinizm kaginilmaz olarak Osmanli-Tiirkiye segkinlerini etkisine al-
mustir. Dolayisiyla Edward Said’in ifadesi ile “cografi ayrim farkindaligi” toplumlarin hayat-
ta kalma miicadelesini vurgulayan sosyal darwinizm ile ic ice girerek seckinlerin Dogu-Bati
perspektifini bicimlendirmistir. Medeniyet-cografya iligkisine yonelik alg: ele alinirken birinci
el kaynaklar tizerinden bir analitik cerceve olusturularak Edward Said’in Avrupalilarin or-
yantalist bakisini ortaya koymak icin bagvurdugu soylem analizi (Said, 2003, s. 3) seckinlere
uygulanmistir. Soylemlerde 6ne ¢ikan “medeniyet” ve “medenilesme” gibi kavramlar Bati’y1
ve batililasmay: simgelemektedir. Bunun yani sira calismada kullanilan “modern uluslararasi
sistem” ifadesi de Bati’nin egemen oldugu diinya siyasetine kargilik gelmektedir. Buna karsin
“Asya” ve “Islam diinyas1” kavramlari seckinlerin zihninde Dogu’yu temsil etmektedir.
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Calismada soylemlerine bagvurulan seckinler Osmanl’dan Cumhuriyet’e gegis sturecin-
de donemin zihin diinyasina etki eden ve kamuoyu tartismalarinda 6ne ¢ikan entelektiiel, gaze-
teci ve siyasetcilerden olusmaktadir. S6z konusu seckinler Osmanli’nin yikilis siirecine taniklik
etmis ve Ge¢ Osmanh yillarinda 6ne c¢ikan Tirkeiilik ve Baticilik gibi siyasi akimlarin Erken
Cumbhuriyet donemine taginmasinda pay sahibi olmuslardir.

Osmanl Dénemi: Bati ile Tanisma

“Medeniyet” kavrami Osmanli iImparatorlugu’nda 19.yiizyilin ikinci yarisindan itibaren po-
piiler hale gelir. S6z konusu kavram seckinler tarafindan Avrupa’da ortaya ¢ikan modern
toplumsal 6gelerinin buittinuni tanimlamak i¢in kullanilir (Dalacoura, 2017, s. 2067). Seckin-
lerin medeniyet ile 6zdeslestirdikleri Bati’ya ilerleme, dinamizm, ¢aligkanlik, tiretim, disiplin ve
kuvvet gibi ozellikler atfederken Dogu’yu duraganlik, gerilik, atalet, tembellik, diizensizlik ve
zayiflik olarak gorurler. Avrupa ile etkilegimin yogunlasmaya bagladigi 18.ytizyil sonlari ayni
zamanda Avrupalilarin kendilerini “medeniyetin merkezi” olarak gormeye basladigi doneme
(Said, 2003, s. 12) denk gelir.

Batr’y1 caliskanlik ve uretim ile iliskilendirmenin baslangic noktasi, III. Selim’in Viya-
na’ya elgi olarak gonderdigi Ebubekir Ratib Efendi’nin “herkesin mutlaka bir is ile mesgul ol-
dugunu” (Ozkul, 2005, s. 205) belirten raporudur denilebilir. Tanzimat yillarinda Avrupa’nin
Dogu hakkindaki gorusleriyle tanigan Ziya Pasa ve Namik Kemal gibi seckinler (Turedi, 2020,
s. 26) bir taraftan Batr’y1r “Sark’t anlamamak ile itham ederken” (Celik, 2020, s. 13-14) dahi
oryantalist diisiincenin etkisi altinda kalirlar. Ziya Pasa’nin “miilk-i Islam-1” tanimlarken kul-
landig1 “virane” ifadesi (Oztiirk, 2017, s. 141) ile Namik Kemal’in “Osmanl’nin da pargasi
oldugu “Dogu’nun geriligini vurgulayan” 27 Temmuz 1868 tarihli yazis1 donemin seckinleri-
nin zihin diinyasini yansitir:

“Kezalik ilim ile miitehalli olmayan bir kavim cemiyet-i medeniye i¢inde misterihan muammer
olamaz. Bir zamanlar Osmanl nami cihan titretir iken simdi emr ber-aks oldu. Zira Avrupa dev-
letlerinin kuvve-i harbiye ve maliyeleri ve idare-i miilkiyeleri muntazam ve bizim halimiz her yiiz-
den sayan-1 esef ve elemdir. Ve zahir der ki onlarin ilerlemesine sebeb-i mustakil ilim ve marifet ve
bizim geri kalmamiza bais cehl ui gaflettir.” (Surgtinde Muhalafet, 2018, s. 74).

Osmanlr’dan Cumbhuriyete gecis doneminin onde gelen ve farkli siyasi goriisleri temsil
eden entelektiielleri Yusuf Akcura ve Mehmed Akif’in [Ersoy] Dogu-Bati ikilemine iligkin fi-
kirleri donemin seckinlerinin geneline atfedilebilir. Ge¢ Osmanli doneminin 6nde gelen Tiirk-
ciilerinden ve Cumhuriyetin kurucu ideologlarindan Yusuf Akgura, Bati medeniyetini bilimin
ve kuvvetin merkezi olarak ele alir. Ona gore, “ilim” gelismenin kosulsuz bir bilesenidir. Ilmi
elde edebilmek icin ise gozlem ve analitik tarihsel diiginceye dayali “diinyevi” bir ¢abanin
ortaya konmasi gerekmektedir. Dolayisiyla yenilenmenin temel kosulu duraganhig: tesvik eden
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Dogu’ya ait aligkanliklari bir kenara birakmaktir (Akgura, 2016a, s. 124-125). Bu aliskan-
liklar insan iradesini yok sayan kaderciligin tahakkiimtint tesvik etmektedir. Kadercilik ve
teslimiyetcilik Osmanl tilkesinin karsilastigi sorunlarin temel kaynagidir (Georgeon, 1999, s.
22). Ilerleyen yillarda bu diisiincesini daha da ayrintilandiran Akcura, “Isine ask ile sarilan,
isinde, yorulup, giden” bireylere Dogu’da az rastlandigini ileri stirer (Akgura, 2016b, s. 68).
Akgura’ya gore, tilkedeki “Sark uyusuklugunu” “Dar, kalabalik [ve] pis sokak|[larla]” (Akgu-
ra, 2016b, s. 162) dolu Osmanl sehirlerine bakarak anlamak mimkiindiir.

Erken Cumbhuriyetin kurucu seckinleri arasinda yer almasa da Ge¢ Osmanli déneminin
disiinsel cercevesine etkisi yadsinamayacak Mehmed Akif’in [Ersoy]| konuya iligkin yaklagimi
Yusuf Akgura’ninkine benzemektedir. Mehmed Akif Safahat’taki Mahalle Kahvesi siirinde
“dokunti” kahvelerde “vakit oldiren” siradan insanlari elestirirken “bir zamanlar zenginligin
hiktim sirdagi” Dogu’nun yiizyillar icerisinde dontiserek “corak bir toprak” haline geldigini
savunur (Ersoy, 2011, s. 138). Dogu’nun “sefaletini” tanimladigi dizeleri, Ak¢ura’nin “uyu-
sukluga” eglik eden “dar ve pis sokaklar” (Akgura, 2016b, s. 162) tasviriyle ortustir.

Eylil 1918°de yazdig1 “Sark” isimli siirindeki ifadeleri, Mehmed Akif’in Dogu’ya iliskin
gorisglerini yansitan bir diger ¢arpici Ornektir. Siirinde Birinci Dinya Savagi sirasinda Arap
eyaletlerini gezdigi sirada edindigi izlenimleri aktarirken “Yikilmis kopriler; ¢okmiis kanal-
lar; yolcusuz [yollara]” isaret ederek “medeniyet sorununa” dikkat ¢eker: “Gordugiim: Yer,
yer/Harab iller; serilmis hintiimanlar; basarisiz ummetler/Yikilmig kopriiler; cokmiis kanallar;
yolcusuz yollar/Burusmus ¢ehreler; tersiz alinlar; islemez kollar/Distinmez baslar; aldirmaz
yirkeler/pasl vicdanlar/Tegalliibler esaretler; tahakkiimler; mezelletler” (Ersoy, 2011, s. 506).

Bu iki carpici 6rnek seckinlerin genel cografya-medeniyet iligkisine yonelik yaklagimini
yansitir. Buradaki asil ilging nokta ise seckinlerin cografya tizerinden kuvvet ve zafiyet ayrimi-
na bagvurmalaridir. Bu ayrim 18. yiizyilin sonunda IIL. Selim tarafindan Avrupa’ya gonderilen
elgilerin gozlemleri sonucunda belirginlik kazanmaya baglar. 1790-1792 arasinda Prusya’da
bulunan Ali Azmi Efendi, Avrupa’nin toplumsal organizasyon ve askeri kapasite anlaminda
Osmanlr’nin ¢ok ilerisinde oldugunu, Imparatorlugun Avrupa’ya kars: kendisini koruyabilme-
si icin Batr’daki dinamikleri yakindan takip etmesi gerektigini séyler (Ozkul, 2005, s. 207).
19.yuzyilin ikinci yarisindan itibaren ise seckinlerin goziinde Bati kuvveti ve hayatta kalmay:
temsil ederken, Dogu yok olmaya veya en iyi ihtimalle tahakkiim altinda kalmaya mahkum-
dur. Batr’y1 “ilerleme ve kuvvet” ile 6zdeslestiren seckinlere gore Osmanli’nin varolusunu stir-
durebilmesi igin “ilerleyerek kuvvetlenmesi” gerekir. Dolayisiyla seckinlerin modern uluslara-
rasi sisteme, bir baska ifade ile Bati medeniyete uyum saglama zorunlulugunu sosyal darwinist
bir perspektifle ele aldiklarini ileri sirmek mimkiindiir. Herbert Spencer, Ludwig Biichner
ve Ernst Haeckel gibi sosyal darwinizme onciilik eden filozof ve bilim adamlarinin Osmanl
aydinlari tizerindeki etkisi goz 6niinde bulunduruldugunda, (Abdulhak Adnan Adivar, 1947,
s. 276; Halide Edip Adivar, 2015, s. 144; Akgura, 2016a, s. 125) seckinlerin cografya algisinin
var olma kaygisi etrafinda sekillenmesi sagirtict degildir.
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Bu cercevede Osmanli’nin modern uluslararasi sisteme dahil olmaya calismasi var olug
krizini agmaya yonelik bir girisim olarak degerlendirilebilir. Bu dogrultuda II. Abdilhamid
doneminden itibaren Imparatorlugun “kendi dogusuna” medeniyet gotiirmek istemesi bu bag-
lamda tizerinde durulabilecek bir 6rnektir. S6z konusu “medenilestirme” politikast Bat’’nin
tahakkumiinden korunmak i¢in Osmanl toplumunun ¢aligkanlik, disiplin, tiretim ve dayanis-
ma gibi modern prensipler etrafinda sekillendirilmesi ile iligkilidir. Ethem Erdem’in ifadesi ile
seckinler Osmanli’y1 “Dogu’dan ayirmayi” amaglamislardir (Eldem, 2010, s. 27-28).

Imparatorlugun kendi “dogusunu” medenilestirme projesi daha ¢cok Osmanli'nin Arap
cografyasina yonelik bir tasarimdir (Deringil, 2009, s. 166). Basta Bedeviler olmak tizere mo-
dern toplum sartlarina aykiri hareket eden tebaayi kayit ve kontrol altina almak ve standart
bir egitim ve vergilendirme sistemi insa ederek Istanbul’un otoritesine bagli bir Osmanl vatan-
dasi tipi yaratmak bu projenin baslica hedefleridir. Osmanli’nin ilk miizecisi arkeolog Osman
Hamdi Bey’in “asil vahginin terbiyesi” olarak niteledigi (Reinkovski, 2012, s. 243; Eldem,
2010, s. 28; Deringil, 2009, s. 195) bu anlayis, Selim Deringil tarafindan “6diing alinmis ko-
lonyalizm” (Deringil, 2009, s. 167) Ussama Makdisi tarafindan ise “Osmanli Oryantalizmi”
(Makdisi, 2002, s. 768) olarak kavramsallastirilmigtir. Ethem Erdem ve Maurus Reinkovski
ise bu politikay1 Osmanli’nin Bati medeniyetine eklemlenme cabasinin bir yansimasi olarak
gormektedirler. (Eldem, 2010, s. 27; Reinkovski, 2012, s. 245).

Medenilesme ve Batr’ya eklemlenerek hayatta kalma kaygisi II. Mesrutiyet yillarinda
daha da belirgin hale gelir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin (ITC) 6nde gelen isimlerinden ve
Tanin gazetesinin bagyazar1 Hiiseyin Cahit [Yal¢in] Avrupa’nin bilimsel, kiltiirel ve felsefi
Ogelerinin Osmanli tarafindan 6ziimsenmesini bir var olug meselesi olarak degerlendirir: “Eger
yasanmak isteniyorsa ilim ve hikmeti Avrupa’dan alarak milletimizin bitmez cevherine asila-
mak, yeni bir i¢ctimai zihniyet yerlestirmek lazimdir” (Berkes, 2010, s. 382-383; Ulken, 2013,
s. 189; Cetinkaya, 2003, s. 315). Ona gore Osmanl devleti Asya’nin degil Avrupa’nin bir
parcasidir. Osmanl ricali bu gercgegi kabul etmeli ve Avrupalilari bu dogrultuda ikna etmelidir
(Huseyin Cahit, 1908). Aslinda bu diistincenin izlerine 19.yiizyilin sonlarinda da rastlamak
miimkindiir. II. Abdiilhamid’e muhalefeti nedeniyle 1895°te Fransa’ya giden Mizanci Murad
siyasi Onerilerini siralarken tlkenin bekasi icin Osmanli’nin Avrupalilara dogru tamitilmasi
gerektigini savunur (Berkes, 2010, s. 382-383). Dolayisiyla Mustafa Kemal’in [Atatiirk] Milli
Miicadele ve Cumhuriyet yillarinda Tiirkiye’nin Bati medeniyetinin bir parcasi oldugunu ka-
nitlama cabasi (Ahiska, 2003, s. 367; Celik, 2020, s. 17; Tiredi, 2020, s. 42), Ge¢ Osmanli
doneminin hakim paradigmasinin siirekliligine isaret etmektedir.

Avrupa cografyasina aidiyeti varolus meselesi olarak degerlendiren seckinlerden bir di-
geri Yusuf Akgura’dir. Akcura’ya gore, Avrupa tilkelerinin diinya tizerindeki iktisadi tstiinlii-
gui tartisilmayacak diizeydedir. Bu iilkeler kendi i¢ pazarlarini korumak igin birbirilerine kargi
ekonomik bariyerleri yiikseltirken, “medeniyetge geri kalmis” memleketlerin kaynaklarindan
faydalanmaya ¢alismaktadir. Bu dogrultuda Bati’nin ulastigi iktisadi ve ilmi seviyeden uzak
tulkelerin “Nifuz altina aliinmasi]” kacinilmazdir (Akgura, 2016a, s. 112). Bu baglamda “es-
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kiyi muhafaza etmeye” calismak kuvvetli olanin karsisinda ezilmeyi kabul etmek anlamina
gelmektedir. Yusuf Akgura’nin goziinde kuvvetli olmak bilimi takip ederek giiclii ekonomi ve
toplum insa edebilmekle iligkilidir (Akgura, 2016a, s. 118). Dolayisiyla Ak¢ura’nin disiincele-
rinde sosyal darwinizmin izlerini gormek miimkiindiir. Ona gore, Osmanli’min batili tilkelerin
hedefinde olmasi, medeniyete “uyum saglayamamasindan” kaynaklanmaktadir. Avrupalilarin
ekonomik niifuzu altinda bulunan memleketin yok edilmemesinin nedeni ise bu iilkelerin Im-
paratorlugu nasil paylasacaklarina heniiz karar verememis olmasidir (Akgura, 2016a, s. 113).

Osmanlr’nin “medeniyet ile uyumsuzlugunu” sorunsallastiran bir diger seckin Mehmed
Akif ise Balkan Savaglarinin ardindan yazdigi “Vaiz Kirstide” siirinde Dogu’nun ataletinin
yok olugla sonuglanacagini ileri stirer: “Dontn de atil olan Sark’s seyredin: Ne geri!/Yakinda
kalmayacak yeryiiziinde belki yeri!/Nedir su bir siirt fenler, nedir bu san’atler?/Nedir bu ilme

2

tecelll eden hakikatler?”. Ona goziinde Dogu “Derbeder hitkiimetler[in]”, “Esaretiyle [6vii-
nen| zavalli milletler[in]” yasadigi bir cografyadir (Ersoy, 2011, s. 287-288).

Mehmed Akif, Yusuf Akcura gibi “medenilesemeyen” milletlerin yok olugsunun kaginil-
mazhigina vurgu yaparak sosyal darwinist bir yaklasim sergiler. Ona gore “yaratilisin adaleti”
geregi “tembeller hayattan silinecektir”: “Hayir! Adalet-i fitratta yoktur istisna/Hayata hakk:
olan kimdir anliyor, gortiyor/Calismayanlari bir bir eliyle oldiiriiyor!/Bekay: giye sayanlar
kosup ilerlemede/Yolunda zahmeti rahmet edip miizihamede/Terakkiyatin1 milletlerin goren,
heyhat/Zaman icinde zaman etse, haklidir, isbat” (Ersoy, 2011, s. 287). Oyle ki “[Yaradan]
yasama hakkini kuvvetliye vermis[tir]” (Unsal, 2015, s. 77). Dolayisiyla Osmanli’nin da dahil
oldugu Dogu’nun var olusu tehdit altindadir.

Dogu’yu medeniyetsizlikle 6zdeslestiren bir diger seckin Celal Nuri [lleri] ise Batr’ya
sirt cevirmeyi ulkeyi “diismanlara cignetmek ve olime terk etmek” ile esdeger goriir. Batr’y1
“yasam” Dogu’yu ise “gelenek” ile 6zdeslestiren Celal Nuri, Hiiseyin Cahit gibi “yasamak
icin Batr’ya yonelmenin” zorunlulugunu vurgulayarak Darwinist bir yaklagimla “Asyalilik-
tan” kurtulmanin yollarini arar:

“Israfil terakki surinu eline almis, oliileri degil, dogmamuslari bile dirilten giiriiltiilii bir sada ile
alemi medeniyete, hayata davet ediyor, sen hila kulaklarina pamuk tikamakta inat mi edeceksin.
Senin i¢in mukadder olan, mukaddes vatanini ‘gignetmek, terk etmek, hirpalatmak, kismen 6lmek,
oldiiriilmek,...sefil ve rezil olmak mudir?...” (Dikici, 2018, s. 174-176).

Ge¢ Osmanli déneminde Akcura ve Mehmed Akif gibi “medeniyete uyum saglayama-
yan” Osmanl’nin yok olusa stiriiklendigine inanan Mustafa Kemal ise medeniyetten uzakligt
“mahvolusla” 6zdeslestirir. Ona gore “medeni uluslarla” mucadele edebilmenin temel sarti
bilimsel ilerleme ve fikir hiirriyetidir. Balkan Savasi yenilgisi Mustafa Kemal’in bu dusiincesini
pekistirir. Rumeli topraklarinin kaybedilmesiyle varolus krizine giren devletin, “ilerlemenin
zirvesi ve modernizmin simgesi” olan Avrupa’nin bir parcasi haline gelmesiyle kurtulabile-
cegine inanir. Ona gore Bati medeniyetinin bir parcasi olmak, Avrupa devletlerinin Osman-
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Ii Imparatorlugu’nu “tahakkiim altina almaya” yonelik tasarilarini engelleyecek tek caredir
(Hanioglu, 2008, s. 57). Bu baglamda Mustafa Kemal’in zihnindeki cografya ve medeniyet
iligkisinin diger seckinlerce de paylasilan paradigmanin bir trtini oldugu anlasilabilir.

Dogu-Bati ikilemini ¢oziimleme siirecinin sancisiz gectigini ileri stirmek tabii ki miim-
kiin degildir. “Osmanlr’y: Batr’ya tasimak” isteyen bircok seckin Islamiyet gibi Dogu’ya ait
vazgecilemeyecek Ogelerin Bati medeniyeti ile uyumunu ispata ¢alisir. S6z konusu ¢eligki
19.yuzyilin ikinci yarisindan itibaren pozitivist ve materyalist diisiincenin Osmanli entelektiiel
gevrelerince benimsenmeye baslamasiyla ortaya c¢ikar (Hanioglu, 2008, s. 94). Tanzimat do-
neminin “saf baticihigina” karsi ¢ikan Yeni Osmanlilar Islam’s hiirriyet ve anayasacilig1 iceren
“evrensel ilkeler” cercevesinde yeniden yorumlamayi denerler (Dalacaura, 2017,s. 2067-268).
I1. Abdiilhamid ve II. Mesrutiyet yillarinin 6nde gelen seckinlerinden Ahmed Midhat Efendi ise
materyalizmin artan etkisine karg1 din ile bilimin birbiriyle celismedigini savunarak (Abdulhak
Adnan Adwvar, 1947, s. 275) Islamiyet’in medeniyetin bir parcasi haline gelmeyi engellemeye-
cegini gostermek istemistir.

II. Mesrutiyet doneminde din ve bilimi uyumlastirma cabasi yayginlagir. Halide Edip
[Adivar] Dogu’nun kendi igerisinde Bat’’nin sahip oldugu “olumlu” toplumsal ve kiiltiirel
ozellikleri barindirdigina inanmakta, “tek tiplestirici, sekilci ve taklit¢i” bir medeniyet anlayi-
sina kars1 gitkmaktadir (Berktay, 2010, s. 35). Bu nedenle Dogu’ya ait gordiigh 6geleri Bati’nin
kavramlariyla yeniden tanimlamaya ¢alisir. Ornegin Islam’in ilerlemeyi tesvik eden bir din
oldugunu ileri siirer ve “modern ve ileri bir yol tutmak” icin Islam’mn 6ziine dénmeyi 6nerir
(Halide Edip Adivar, 2015, s. 238). Bir baska ifade ile “6ziinden saptirilmis Islam’1” Dogu’nun
medeniyet sancisinin temel nedeni olarak gorir.

Medeniyetten uzaklik ile 6ziinden sapmus Islam’ iliskilendiren yalnizca Halide Edip de-
gildir. Yusuf Akcura Balkan Savaglarinin ardindan “medeniyet sorununu” yeniden giindeme
getirirken, savasin yarattigi yikimin tstesinden gelebilmek i¢in Osmanli Turklerini “Milliyet-
lerini kuvvetlendirmeye, garp medeniyetini temsil etmeye, dinlerini islah etmeye, yani safvet ve
hakikat-i asliyesine dondiirmeye, bid’atlardan kurtarmaya [...]” cagirir (Akcura, 2015b, s. 35-
36). Dolayisiyla “garp medeniyetini temsil icin” Islam’in “ilerlemeci 6ziine” uygun bir sekilde
yeniden yorumlanmasi gerektigini savunur (Georgeon, 1999, s. 25). Ge¢ Osmanl’nin bir diger
onde gelen entelektiieli Ziya Gokalp de Halide Edib ve Akgura ile hemfikirdir. Bati medeniyeti-
nin evrenselliginden kusku duymayan Gokalp’e (Bilgin, 2020, s. 105) gore Islam’mn 6zii Bat: fel-
sefesi ve bilimiyle uyumludur. Ona gére medeniyetin parcast haline gelmenin temel sart1 Islam’1,
Akgura’nin onerdigi gibi, “bid’atlardan kurtarmaktir” (Abdiilhak Adnan Adivar, 1947, s. 276).

Milli Miicadele Yillari: Bati’ya Ragmen Batr’ya Yonelmek

Birinci Diinya Savasmnin kaybedilmesi ve ardindan Osmanli topraklarinin Itilaf devletlerince
isgal edilmesi, Osmanl seckinlerindeki varolus krizini derinlestirir. Anadolu’da orgiitlenen
Milli Miicadele hareketi ise Anadolu’yu Avrupalilarin isgalinden kurtarmaya caligsa da ha-
reketin onde gelen seckinlerinin nihai amaci Tiurkiye’yi Bati medeniyetinin bir parcasi hali-
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ne getirmektir. Kurtulus Savasi doneminde Istanbul’da basilan Aksam gazetesinde Ankara’ya
destek veren Falih Rifki’'nin [Atay] batililagmaya iligkin gorusleri bu baglamda degerlendirile-
bilir. Erken Cumhuriyet yillarinda Mustafa Kemal’in yakin cevresinde yer alacak olan Falih
Rifki, daha 6nce Hiiseyin Cahit’in ileri siirdiigti gibi Tiirkiye’nin uluslararasi sisteme entegre
olabilmesinin oncelikli kosulunun kendisini Batililara dogru tanitarak bu tilkelerde olumlu bir
imaj birakmasi oldugunu savunur (Sirin, 2014, s. 129). Bu dogrultuda Tiirkiye’nin, Namik
Kemal’in ifadesiyle, “yavaslik ve bog vermisli[gin]” hitkiim siirdigii Dogu’dan kopmas: gerek-
tigini vurgular (Sirin, 2014, s. 153-155).

Buradaki dikkat ¢ekici nokta ise 6zellikle Lozan Antlasmasi imzalandiktan sonra Falih
Rifk’nin “medenilesme ve ozgiirlesme” temennisinin biitiin Dogu tilkelerini kapsamasidir.
Bir bagka ifade ile “Dogu’nun Dogu’dan koparak” “evrensel medeniyetin” bir parcasi haline
gelmesini temenni eder. Ona gore Miisliman milletlerin 6zgtirlesmek igin agmalari gereken iki
duvar bulunmaktadir. Bunlardan birincisi “Asya ve Afrika mustemlekelerinden ayrilmak iste-
meyen harici kuvvet”, ikincisi ise irticay1 savunan kitlelerdir. Falih Rifki’ya gore, irticayi savu-
nanlar, medeniyet ve ozgurliigin oniinde duran asil engeldir (Falih Rifki, 1922). Falih Rufki,
“Dogu’nun Bati’ya taginmasi ile” Tirkiye’nin iki kazang elde edecegini disiinmiis olmahdir.
Bunlardan birincisi, “irticai pranganin” Islam iilkelerinde tasfiye edilmesi Tiirkiye’deki “me-
deniyet karsitlarinin” elini zayiflatacaktir. Ikicisi bu iilkelerin “medeniyete entegre olmalar1”
Turkiye’nin izledigi yolun dogrulugunu tescil edecektir. Dolayisiyla Falih Rifki’nin beklentisi
[slam iilkelerinin bagimsizliklarini kazanarak Tiirkiye gibi modern uluslararasi sistemin bir
parcasi haline gelmesidir.

Milli Miicadele’nin lideri Mustafa Kemal ise ayni Hiiseyin Cahit ve Falih Rifki’nin 6ner-
digi gibi Turkiye’nin Bati medeniyetinin bir parcasi oldugu disiincesini Avrupalilara kabul
ettirmeye calisir. Bu cabasina isaret eden birinci 6rnek, Istanbul’un isgali iizerine Ingiltere,
Fransa, Italya ve ABD’nin siyasi temsilcilikleri ve Meclislerine gonderdigi protesto yazisidir.
“Osmanli ulusunun” medeni diinyaya tiyeligini “hatirlatan” s6z konusu metinde, “isgalin yir-
minci yiizyilin insani degerlerine aykiri oldugu” vurgulanir (Atatiirk, 2017, s. 338).

Ikinci 6rnek ise Kurtulus Savasi’nin kazanilmasindan kisa bir siire sonra ABD’den gelen
mubhabirler ile gerceklestirdigi soylesidir. Soyleside Avrupa ve Amerika’nin Tirkiye’yi mede-
ni diinyadan diglayamayacagini ifade ederken kullandigi “agresif” ifadeler, meseleye “hayat-
ta kalma” perspektifiyle yaklastigini gostermektedir: “Amerika, Avrupa ve biitiin medeniyet
diinyast bilmelidir ki, Tirkiye halki her medeni ve kabiliyetli millet gibi, kayitsiz sartsiz hiir
mustakil yasamaga kesin karar vermistir. Bu mesru karara yonelik her kuvvet, Tirkiye’nin
ebedi diigmani kalir” (Kocatiirk, 2000, s. 359). Mustafa Kemal satir arasinda milletleri “me-
deni olan ve olmayanlar” seklinde ayirirken, “medeniyetin disinda kalan iilkelerin” yok olusa
suriiklenecegini ima etmektedir. Kasim 1918’deki bir soylesisinde belirttigi gibi, Tuirkiye’nin
“yok olmamasi” icin askeri zaferin yani sira “medenilesmenin” kac¢inilmazhigini vurgulamasi
(Mango, 2000, s. 216) bu cercevede anlamlidir.
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Bu ¢ercevede Ge¢ Osmanli doneminde yayginlasan “sosyal darwinist” diisiincenin Mus-
tafa Kemal’in cografya-medeniyet iligskisine yonelik algisini sekillendirdigi ileri striilebilir. Ona
gore medeniyetin kuvveti ona direnenleri kacinilmaz olarak yok edecektir. (Ahiska, 2003, s.
367). Mart 1923’te Tarsus’taki Genglik Yurdu’ndaki konusmasi bu baglamda aciklayici bir
ornektir. Mustafa Kemal genclere Tiirkiye’nin “medeniyetin bir parcasi olmasi gerektigini”
anlatirken sosyal darwinist perspektifini ortaya koyar: “Muhterem gengler, hayat miicadele-
den ibarettir. Hayatta yalniz iki sey vardir. Galip olmak, maglup olmak. Size, Tirk gengligine
terk ve tevdi ettigimiz vicdani emanet yalniz ve daimi galip olmaktir ve eminin daima galip
olacaksiniz” (Kocatiirk, 2000, s. 383).

Mustafa Kemal Kurtulug Savasinin her asamasinda Dogu’yu “medeniyete davet eder”.
Ona gore Tiurkiye ve isgal altindaki diger uilkeler bagimsizliklarini kazandiktan sonra “ortak
medeniyetin” ¢atisi altinda bulusabilirler. Tirkiye’yi Eski Osmanli toprag olan Arap ilkeleri
ile bir araya getirecek dinamik, “medeniyet” olacaktir: “Devletleri ve milletleri gelecekte ken-
disine en yakin olanlarla birlestirecek sey, medeniyettir. Bu hususta baska etken tanimak bu
asrin zihniyetine yakismaz” (Kurtulus Savasi’nin Ideolojisi: Hakimiyeti Milliye Yazilari, 2012,
s. 122). Mustafa Kemal bu diisiincesini dile getirirken Osmanli Imparatorlugu’nun yeniden
canlandirilamayacagini ve Arap tilkelerinin bagimsizliklar: i¢in miicadele etmesi gerektigini
vurgulamak ister. Onun goziinde emperyalizmin maglup olmasi “asrin prensipleri” geregi-
dir. Bu diisiincesini Ankara Antlasmasi imzalandiktan ve Ankara ile Fransa birbirilerini resmi
olarak tanidiktan sonra dogrudan Fransiz yetkililere soyleyecektir. Diger taraftan bagimsizli-
gim “er ya da ge¢ kazanacak olan” somiirge tilkeleri tiim enerjilerini “medenilesme” yolunda
harcamasi ve bu siiregte birbirilerine destek olmasi gerektigini savunur (Umar, 2010, s. 459).
Dolayisiyla Falih Rifki gibi “Dogu’nun medenilesmesini” yalmizca Tiurkiye’ye iligkin degil
ayni zamanda mustemleke durumundaki tilkeleri de kapsayan bir mesele olarak degerlendirir.
Cumbhuriyet yillarinda Turkiye’yi Arap ulkeleri icin “medenilesme yolunda” bir model olarak
tanitma ¢abasi (Bein, 2017, s. 139-179). Mustafa Kemal ve kurucu elitlerin “Dogu’yu Tiirki-
ye’nin yanina ¢cekme” distincesinin yalnizca Kurtulus Savasi dinamikleri ile agiklanamayaca-
gin1 gostermektedir.

Cumbhuriyet: Turkiye’yi Batr’ya Tasimak

Medeniyet-cografya iligkisi Cumhuriyet kurulduktan sonra da siyasi seckinlerin giindemini
mesgul etmeye devam eder. Yeni rejimin ideologlarindan Yusuf Akcura, Avrupa ile Dogu’yu
karsilagtirarak “cagdags devletin® dinamiklerini ortaya koymaya ¢alisir. Akc¢ura’ya gore Tiir-
kiye “medeniyet degistirme” siirecindedir ve Bati’da ylizyillar igerisinde ihtilal ve reformlarla
olusan siyasi ve toplumsal diizenin Tiirkiye’de kisa stire icerisinde inga edilmesi gerekmektedir
(Senoglu, 2009, s. 55). Falih Rifki ise “Dogu’dan kalan tortularin” temizlenmesinin ¢arelerini
aramaktadir. Arap kultiiriiniin Tirkiye’yi ¢evreleyen Dogu’nun temsilcisi oldugunu ileri siire-
rek “yeni rejimin ve toplumun” “Arap ve Acem” etkisinden arindirilmasi gerektigine savunur
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(Sirin, 2014, s. 246). Ona gore Tirkiye ulusal kimligini yalnizca “Bati’ya tasinarak” insa
edebilir: “Bati medeniyeti diinyasinda Italyan nasil Italyansa, Alman nasil Almansa, Tiirk de
oyle Tiirk olacakt1. Islam Sarki’nda Arap Arap, Fars Fars, hatta Arnavut Arnavut, fakat Tiirk
Turk degildi[...] Garplilasmak, ayni zamanda Araplasmaktan kurtulmak, Tiirklesmek demek-
t1” (Atay, 2013, s. 515).

Falih Rifki ve Yusuf Akcura’nin zihnindeki Dogu-Bati ikilemi Erken Cumhuriyetin
felsefesinin temel bilesenlerindendir. Dolayisiyla Cumhurbaskani Mustafa Kemal’in, Fransiz
gazeteci Maurice Pernot ile gerceklestirdigi soyleside tiim dikkatini “Tiuirkiye’de asri, binae-
naleyh batili bir hiikiimet olusturma(ya]” yonelttigini soylemesi siirpriz degildir. Ona gore
medenilesmenin 6l¢listi “Garba tevecciih” etmektir (Kocatiirk, 2000, s. 400). Bu ol¢tyii kabul
etmeyen halklarin yok olusa stiritklenecegine inanmakta (Mango, 2000, s. 383) daha sonraki
konugmalarinda tekrar edecegi gibi (Hanioglu, 2011, s. 145-146) modern uluslararasi sisteme
eklemlenmeyi “hayatta kalma meselesi” olarak algilamaktadir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Mustafa Kemal’in “hayatta kalmak icin garba tevec-
ctiih” yaklasimi Ge¢ Osmanli doneminde yayginlasan “Dogu’dan Bati’ya taginma” ya da Mel-
tem Ahiska’nin ifadesi ile “Avrupa’nin pargasi haline gelme telaginin” bir sonucudur. (Ahiska
2003, s. 355). Turkiye’yi “uygar diinyada kendisine yarasan yere yiikseltmek” tasavvuru, yiiz
yillik tartigmanin izlerini tasimaktadir: “Bundan dolay, biz her aractan, yalniz ve ancak, bir
ulku icin yararlaniriz. O ilki sudur: Turk ulusunu, uygar dinyada kendisine yarasan yere
yitkseltmek ve Turk Cumhuriyeti’nin sarsilmaz temelleri tizerinde, her giin, daha ¢ok giiclen-
dirmek” (Atatiirk, 2017, s. 665). Ona gore “Uygarlik oyle bir atestir ki ona yabanci kalanla-
r1 yakar, mahveder” ve “Uygar olmayan insanlar, uygar olanlarin ayaklari altinda kalmaya
mahkamdur” (Ozakman, 2015, s. 178-179).

Diger taraftan Tiurkiye’yi modern bir ulus devlete doniistirmeyi hedeflerken dinin top-
lumdaki geleneksel roliinii degistirmeye yonelik adimlar atan Mustafa Kemal, Islamiyet’in
“ilerleme ve aydinlanma” fikriyle uyumlu bir yorumunu pratige dokmeye ¢aligir (Zurcher,
2015, s. 231). Bu baglamda Ge¢ Osmanli doneminde “Bati’ya tasinirken Dogu’nun vazgeci-
lemeyecek ogelerini geride birakmama™ diistincesi akla gelmektedir. Halide Edib’in ve Yusuf
Akgura’nin Islam’ Bat1 ile uyumlastirma cabasina benzer bir sekilde din modern ulus-devlet
anlayigi cercevesinde yeniden yorumlanir. Bu yeni yorum tekke ve zaviyeleri de iceren gelenek-
sel dini ogeleri “ilkellikle” itham etmekte, ilerlemenin oniinde bir engel olarak gormektedir
(Atatirk, 2017, s. 6635).

Gelgelelim Adnan Adivar’in ifadesi ile Tiirkiye’nin Bati ile Islam’in arasindaki uyumu
tartisacak zamami yoktur. Bu nedenle Islam’i rasyonalite ve ilerlemecilik ile iliskilendirme
sOoylemi kagit tizerinde kalir. Mustafa Kemal’in Bati’ya yonelme projesi kisa siire igerisinde
Dogu’dan tamamen koparak (Abdiilhak Adnan Adivar, 1947, s. 278) Avrupa’nmin kulttrel
bilesenlerini de icsellestirmeyi ongorir: “Sapka giyelim mi, giymeyelim mi gibi sozler manasiz-
dir. Sapka da giyecegiz, batinin her tiirlii 4sar-1 medeniyesini de alacagiz. Efendiler, medent ol-
miyan insanlar medeni olanlarin ayaklar1 altinda kalmaga maruzdurlar”. Ona gore “Turkiye
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Cumbhuriyeti’ni tesis eden Tik halki medenidir, hakikatte medenidir... Medenlyim diyen Tiir-
kiye Cumhuriyeti halki, aile hayatiyle, yasayis tarziyle medeni oldugunu gostermek mecburiye-
tindedir” (Inan, 1950, s. 99). Erken Cumhuriyet’in bu politikas1t Mehmed Akif gibi geleneksel
kultiirti Bati medeniyeti igerisine tagimak isteyen entelektiielleri hayal kirikhigina ugratir.

Erken Cumhuriyet seckinleri Milli Micadele doneminde oldugu gibi Dogu-Bati ikilemi-
ni yalmzca Turkiye tizerinden kurgulamazlar. Onlara gore Tiurkiye’nin bagimsiz ve modern bir
ulus-devlet olarak diinya siyasetindeki varligini stirdiirmesine yardimci olacak bir diger etken
basta eski Osmanli topraklarini olusturan Arap ilkeleri olmak tizere Miisliman toplumlarin
bagimsizliklarini kazanmasi ve ardindan Tirkiye’nin yolunu takip etmesidir. Bu baglamda
“Dogu’dan arinma” yalnizca Tiirkiye’nin degil ayni zamanda Islam iilkelerinin de sorunu ola-
rak degerlendirilir. Hilafet meselesi bu baglamda tizerinde durulan temel tartisma konusudur.
Erken Cumhuriyet doneminde Mustafa Kemal’in yakin ¢evresinde yer alan Falih Rifki Turki-
ye’nin Halifelik dahil olmak tizere “eski kultiiriin” tum ogelerinden uzaklasmasi gerektigini
savunurken Islam {ilkelerine de Ankara’nin izledigi yolu takip etmelerini tavsiye eder. Milli
Miicadele yillarinda oldugu gibi Ingiltere ve Fransa’nin siyasi niifuzunda yasayan Miisliiman
toplumlarin 6zgiirlesmesi ve medenilesmesinin 6niindeki temel engelin “irtica” oldugunu sa-
vunur. Ona gore halifelik dahil olmak tizere Dogu’nun kiiltiirel ve kurumsal 6geleri “irticai
pranganin” bilegenidirler (Falih Rifki, 1923).

Mustafa Kemal de benzer sekilde Islam iilkelerinin “Tiirkiye’yi takip ederek hayatta
kalabilecegini” savunur. Hilafetin kaldirilmasi tartigmalarinin siirdiigi sirada Samsun’daki
konugmasinda, “Dunyada ii¢ yiiz milyondan fazla Musliiman oldugunu ve bu insanlarin bas-
kalarinin iradesi ve horgoriisii altinda yasadigimi” dile getirmesi bu cercevede anlamlidir. Bu
durumun nedeninin, “Aldiklar1 egitim[in], zincirlerini kirmaya yarayan insani nitelikleri on-
lara kazandirma[masi]; egitim[lerinin| ulusal [olmamasi], [glenc beyinleri ‘paslandirici, uyus-
turucu, hayali zevaitle’ doldur[ulmasi]” oldugunu ve Miisliman tilkelerin geleneksel kiltur ve
kurumlara sahip ciktiklar: siirece somiurgelikten kurtulamayacagini ileri siirer (Mango, 2000,
s. 399; Berkes, 2010, s. 525). Dolayisiyla Mustafa Kemal, Hilafetin kaldirilmasini, bir bakima
Islam diinyasinin “6zgiirlesmesi ve medenilesmesi” icin de bir firsat olduguna inanmaktadir.
Halifelik kaldirildiktan sonra Islam iilkelerinden gelen protesto telgraflarina verdigi cevapta
Miisliimanlarin “ulusal bagimsizligi hedef[lemesini]” tavsiye eder (Simgir, 2015, s. 18). Ona
gore medeni diinyada hayatta kalabilmenin tek yolu modern uluslararasi sistemin esit bir tiyesi
haline gelmektir.

Cografya-medeniyet iliskisi baglaminda tartisilan bir diger konu ise Islam diinyasmnin
somiirgelesmesidir. Somiirge diizenine karsi ¢ikan seckinlerin arasinda yer alan Falih Rufki,
hilafet meselesini degerlendirirken ileri siirdiigi gibi Dogu toplumlarinin Tirkiye’nin yolu-
nu takip ederek ozgiirlesebilecegine inanir. Ona gore Bat’’nin somiirgesi olan eski Osmanli
topraklarinin Bati medeniyetine entegre olmasi oniinde iki engel bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi bu topraklardaki somiirge diizeni, digeri de Dogu kiltiiriintin bir bilegeni olan “du-
raganlik ve cehalettir”. Her iki engel de birbirini besleyen bir nitelige sahiptir. Falih Rifki bu
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iki engel ortadan kaldirilmadan Dogu toplumlarinin hayatta kalmasinin mimkiin olmadigina
inanmaktadir. Ona gore hayatta kalmanin tek yolu Bati medeniyetinin bir parcasi haline gel-
mektir. Tiirkiye’deki Inkilap hareketi yalnizca Tiirkiye’nin duraganlik ve cehalete karsi verdigi
miicadelenin bir agsamasi degil, ayni zamanda Bat’’nin somiirgesi olan Asya ulkeleri igin bir
uyanis firsatidir:

“Tirkiye asil simdi bu [...] asrin medeniyet takimina karigiyor; Asil simdi Asya’nin esiginde mo-
dern bir devletin temelleri atildi. Asya’nin firtinasi, simsegi, yildirimi, kaza ve kader’i olan Turk
milleti, ta Cin 6telerinden Kafkas sinirlarina kadar ulagsan korkung karanligin bu ucunda bir safak
gibi sokiiyor. Kirmizi safak, kurban Asya milletlerini uyandirmaya gelen beyaz giinesi doguracak-
ur” (Atay, 1933, s. 398).

Bu cercevede Falih Rifki’nin, somurge idaresinin hakim oldugu Asya iilkelerine Tiirki-
ye’nin onciilik edebilecegine inandigini soylemek mumkiindiir. Onun perspektifinde Tiurkiye,
Bati’nin kendisine empoze ettigi somiirge diizeninden savasarak kurtularak bagimsizligini ka-
zanmig ve medeni diinyaya kendisini kabul ettirmigtir (Falih Rifki, 1928a). Boylelikle Avrupa
medeniyetinin sinirlar1 “Acem, Tiflis, Irak ve Suriye sinirlarina kadar genisle[mistir]” (Falih
Rifki, 1928b). Bir bagka ifade ile Tiirkiye, Bati’ya ragmen Bati medeniyetinin bir pargasi ol-
mustur:

“Miisliiman milletler arasinda gar[p]li ve her husus|t]a seviyesi diger Miisliiman milletlerin seviye-
sinden gayr-i kabul mukayese farklarla yiiksek olan Tiirk milleti ilk defa medeni insan ziimrelerin
tekdmiiliine ihtifa’ et[t]i [...] Biyiik emperyalizm, tahakkiim altinda tuttugu milletlerin gar[p]lilas-
masini, medenilegsmesini istemez.” (Falih Rifki, 1928¢).

Dolayisiyla Falih Rifki’'nin géziinde Dogu’nun iginde bulundugu kiltiirel ve kurumsal
gerceve yok olusu kaginilmaz kilmaktadir. Bu ¢ergeveyi kirmanin tek yolunun Batililagmak
olduguna inanir. Diger taraftan Edward Said’in yillar sonra 6ne stirecegi gibi (Ttiredi, 2020, s.
24-25) somurgeci Avrupa devletlerinin Dogu milletlerinin modernlesmesini engellemek, boy-
lelikle Dogu tizerindeki siyasi ve ekonomik niifuzlarini devam ettirmek istedigini soyler. Bu
baglamda Turkiye’nin kurtulus miicadelesi ve modernlesme hamleleri “Miisliman milletle-
rin medenilesmesine ve yenilesmesine numune” niteliginde oldugunu diigtiniir. Falih Rifki’nin
“bedbaht milletlere” tavsiyesi, “Bas[larini] arkaya degil one” ¢evirmesidir. Ciinkii “Medeni
olmayanin ve medenilerin her hususta eserini takip etmeyenlerin akibeti htisran][...]” olacagini
ileri stirer (Falih Rifki, 1928c).

Falih Rifki ile hemfikir olan Mustafa Kemal Milli Miicadele yillarindaki tutumunu siir-
diirerek Bat’nin tahakkiimiinde yasayan Miisliiman uluslarin bagimsizligini destekler. Ozel-
likle otuzlu yillarda miistemlekelerin 6zgurligiint daha fazla giindeme getirir:
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“Sarktan simdi dogacak olan giinese bakiniz. Bugiin, giiniin agardigini nasil goriiyorsam, uzaktan
biitiin sark milletlerinin de uyanislarini 6yle goriiyorum. Istiklal ve hiirriyetlerine kavusacak olan
cok kardeg millet vardir. Onlarin yeniden dogusu, stiphesiz ki terakkiye ve refaha miteveccih vuku
bulacaktir” (Gonlibol, 1963, s. 139; Kologlu, 2017, s. 362; Simsir, 2015, s. 226).

Mustafa Kemal ve Falih Rifki’'nin somurgelerin bagimsizligini desteklemelerinin ne-
denleri ti¢ baglik altinda degerlendirilebilir. Bunlardan bir tanesi i¢ politika ile ilgili neden-
lerdir. Buna gore somiirgelesmis Dogu toplumlarinin “ozgurlesmesi” ve “medenilesmesi”,
Turkiye’deki sekiilerlesme ve uluslasmaya karsi gelen muhalif hareketlerin tasfiye edilmesine
yardimer olacak; Halifelik taraftarligi ve immetgilik anlayisi, diger Musliiman tilkelerin Bati
medeniyetinin bir pargasi haline gelmesiyle zayiflayacaktir. Ikinci olarak somiirgelesmis Dogu
ulkelerinin ozgiirlesmesi ile Tiirkiye’nin yakin ¢evresi Batili devletlerin paylasim odagi olmak-
tan cikacaktir. Dolayisiyla somurgeci rekabetin sona ermesi Turkiye’nin giivenlik kaygilarini
hafifletecektir. Ugiinciisii, Islam diinyasinda “medeni diinyaya” katilan bagimsiz ve modern
devletlerin ¢cogalmasi Turkiye’nin tercih ettigi yolun dogrulugunu tescil edecektir. 1930’1u yil-
larda Iran Sahi Riza Pehlevi'nin reformculugunun desteklenmesi bu cercevede degerlendiri-
lebilir (Falih Rifki, 1936; Akdevelioglu ve Kiirtik¢iioglu, 2003, s. 359; Hanioglu, 2011, s.
220). Ayrica yine ayni donemde Ankara’nin “medenilesme” sertivenini Ortadogu tilkelerine
anlatabilmek i¢in tiim imkanlarini seferber etmesi de (Bein, 2017, s. 139-179) bu baglamda ele
alinabilecek bir diger tartisma baghgidir.

Sonu¢

Osmanlr’dan Cumhuriyet’e gecis siirecinde siyasi seckinlerin cografya algist Dogu ve Bati me-
deniyetleri arasindaki ikilemin etrafinda sekillenir. S6z konusu ikilemin kaynagi ise Avrupa’da
bir distince sistemi haline gelen oryantalizmdir. Oryantalist bakis, medeniyeti Avrupa kimligi
etrafinda kurgularken Avrupa disi diinyay: “ehlilestirilmesi” gereken cografya olarak tanimlar.
Avrupa ile temasin yogunlastigi 18. yiizyilin sonundan itibaren Osmanli seckinlerinin Bati’y1
¢aligkanlik, tiretim, dinamizm, disiplin, bilim ve ilerleme ile 6zdeslestirmesi, Avrupa merkezli
medeniyet dustincesinin Osmanli’ya niifuz ettigini gostermektedir. 19. yuzyilin ikinci yarisinda
ise sosyal darwinizm Osmanli entelektiiel ¢evrelerinde populer hale gelerek oryantalist bakis
acist ile i¢ ige gecer. Bu donemden itibaren cografya-medeniyet iligkisi seckinlerce bir varolug
meselesi olarak algilanir. Onlara gore Bati’nin siyasi ve toplumsal 6gelerinin benimsenmesi
Imparatorlugun hayatta kalabilmesi igin bir gerekliliktir.

Seckinler, oryantalizm ve sosyal darwinizmin inga ettigi diisiinsel cerceve icerisinde Os-
manli’y1 duraganlik, bos vermislik, kadercilik, yikim ve gerilik ile 6zdeglestirdikleri Dogu’nun
bir parcasi olarak goriirler. Dolayisiyla Osmanli’nin “Dogu’dan Bati’ya taginmasi” biitiin seg-
kinlerin hemfikir oldugu nadir konularin baginda gelir. Bati onlarin goziinde evrensel medeni-
yeti temsil etmektedir. Ne var ki medeniyete nasil dahil olunacagi konusunda segkinlerin kafa-
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st karigiktir. Bati’ya tasinirken Islamiyet’in geride birakilamayacagini diisiinen gevreler Islam’
ilerlemecilik, rasyonalizm, anayasacilik ve hiirriyet gibi Bat’ya atfettikleri normlarla yeniden
tanimlamaya calisirlar. Boylelikle “varolus krizini” asmak icin ¢abalarken olasi bir kimlik
krizinin 6niine ge¢meyi amaclarlar. Bazi seckinler ise Avrupa kiiltiiriniin Osmanli’ya niifuzu
konusundaki endiseleri nedeni ile Bati’ya tasinmay1 modern devlet 6geleri ile sinirli tutmaya
¢ahgirlar. Gelgelelim Cumhuriyeti kuran kadro “yasamak” icin Dogu’ya ait biittin kiiltiirel ve
kurumsal yapilar tasfiye etmeye yonelir.

Kilik kiyafet kanunu, Latin harflerinin kabulii, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve ha-
lifeligin kaldirilmasi gibi adimlar Dogu ile temasin tamamen kesilmesine yonelik bir yaklasim
olarak degerlendirilebilir. Cumhuriyetin kurucu kadrosu Islam’ kagit iizerinde rasyonalite ve
ilerlemecilik ile 6zdeslestirse de Islam’in “yeni medeniyet” icerisinde yeniden tanimlanmasi
uzerinde fazla durmaz. Adnan Adivar’in ifadesiyle modern uluslararasi sisteme bir an 6nce
dahil olarak hayatta kalmayi amaglayan Cumhuriyet seckinlerinin goziinde Turkiye’nin felsefi
tartigmalarla kaybedecek vakti kalmamistir.

Sonug olarak Ge¢ Osmanli ve Erken Cumhuriyet seckinlerinin Bati’ya yonelme perspek-
tifleri iki asamada kendisini gosterir. Birinci agamada segkinler oryantalizmi/kolonyalizmi 6diing
alarak Osmanli Imparatorlugu’nun ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dogusunu kurgular. ikin-
ci olarak kurgulanan dogunun tiim 6geleri “medeniyet disi” kabul edilerek tasfiye edilmeye cali-
silir. Bu stireci Bati’ya oykiinerek Dogu’ya sirt cevirme seklinde okumak her ne kadar gergeklik
payi barindirsa da yanilsamalari beraberinde getirecektir. Ciinkti Osmanli-Ttrkiye seckinlerinin
Batr’ya yonelmesinin esas motivasyon kaynagi hayatta kalma arzusudur.
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